Mitosierdzie w uj eciu btogostawionego Jana Pawta |l

Jan Pawet Il podjat kwestie mitosierdzia i potwierdzit je osobistg postawag
zycia. W swoim przekazie ujat je w aspekcie personalistycznym. Zaréwno to Boze
mitosierdzie, tj. Boga wzgledem cziowieka, jak i to ludzkie, czyli cziowieka wobec
drugiego cziowieka polega na osobowym spotkaniu dawcy z biorcg dobra.

Ten osobowy charakter mitosierdzia ujawnia sie najpierw w Bogu. To On
powotfat do istnienia cziowieka, a gdy ten sprzeniewierzyt sie jego mitosci (tj.
zgrzeszyh) nie odrzucit go, lecz ofiarowat swojego Jednorodzonego Syna, ktéry przez
ofiare z wkasnego zycia przywrocit mu utracong godnos¢ dziecka Bozego. Okazane
w ten sposob przez Boga cziowiekowi mitosierdzie stanowi podstawe osobowych
miedzy nimi relacji (pierwsza czesc¢ przedtozenia).

Aby swiadczone przez Boga mitosierdzie zaowocowato w zyciu cztowieka, nie
moze ono nie byé przez niego przyjete. To przyjecie go z jego strony, czyli inaczej
mowiac jego otwarto$¢ na nie najpetniej sie wyrazi w jego zaufaniu Mu (Bogu) i w
szczerym z Nim dialogiem (druga cze$¢ przedtozenia).

Doznanie przez cziowieka Bozego mitosierdzia staje sie z kolei dla niego
wezwaniem do okazywania w tym duchu mitosierdzia drugiemu cztowiekowi.
Swiadczenie go przez niego urzeczywistni sie w peti, gdy bedzie mu przyéwiecaé
wierno$¢ osobistej godnosci i osobowe jej przezywanie przez niego oraz Swiadomosc¢
aksjologicznego zrownania miedzy nimi. Uwzglednienie przez niego tych przymiotow
nada dopiero mitosierdziu ludzkiemu prawdziwe, godne cziowieka, oblicze (trzecia

czes$c¢ przediozenia).

1. Mitosierdzie Bo ze — zrédiem zaistnienia cztowieka i jego odkupienia
Personalizm mitosierdzia w ujeciu Jana Pawta Il ma swoje podtoze w Bogu. To
w Nim tkwi — wedtug niego — zrodto zaistnienia cztowieka i jego zdolnosci wejscia w
osobowg z Nim relacje. Te skionnos¢ Boga On rozpoznat na drodze biblijnej
medytaciji.
Poprzez medytacje nad stowem Bozym (objawionym przez Chrystusa i
przekazanym przez $w. tukasza w przypowiesci o synu marnotrawnym (por. £k 15,
11-32), zwerbalizowang w encyklice Dives in misericordia, Jan Pawet 1l odkryt, kim

jest BOg w swym zyciu wewnatrztrynitarnym i jaka jest Jego postawa wzgledem



stworzeh (por. DiM 6). Reflektujgc nad tym stowem, Papiez stwierdza w owej
encyklice, ze podej$cie ojca wobec powracajgcego syna jest nabrzmiate uczuciami
rownowaznymi postawie mitosierdzia. Jej pierwszym przejawem jest dostrzezenie
przez ojca syna, gdy byt jeszcze daleko. Owe dostrzezenie Swiadczy o jego
nieustannym wypatrywaniu go, co oznacza, ze on wychodzit codziennie na droge i
patrzyt, czy w dali nie ukaze mu sie postac jego dziecka. Konsekwencjg ujrzenia go z
odlegtosci byty z jego strony nastepujgce po sobie gesty: gtebokie wzruszenie,
wybiegniecie mu naprzeciw, rzucenie mu sie na szyje i ucatowanie go (por. tk 15,
20). W tych gestach wiasnie zostata zawarta cata dynamika wzrostu jego radosci z
powrotu syna, ktéra odpowiada stopniom umitowania go przez niego. Ujrzenie
wzbudzito w nim wzruszenie. A to z kolei wywotato w nim odruch wybiegniecia mu
naprzeciw, ktdrego szczytem bylo rzucenie mu sie — mimo jego odrazajgcego
wygladu — na szyje i ucatowanie go. Nacechowana mitoscig reakcja ojca ma swoje
zrodto w powrocie syna, a nade wszystko w zachowaniu przez niego zasadniczego
dobra, tj. cztowieczenstwa®. Choé zmarnowat — jak wspomina Jan Pawet || — majatek,
ale ocalit w sobie cztowieczenstwo (por. DiM 6).

W postawie ojca z przypowiesci, ktory ujawnia — jak przypomina Jan Pawet Il —
posta¢ Boga, odstania sie zasadniczy motyw Jego mitosierdzia. Jest nim wierno$¢
swemu ojcostwu (por. DIM 6). Poniewaz BoOg jest wierny sobie, dlatego jest
mitosierny. On, ktory obdarzyt cziowieka w akcie stworzenia swojg mitoscia, nie moze
go nie nienawidzi¢ i — jak mowi Jan Pawet Il — pragnac jego zta (por. DIM 4). Zatem w
rozumieniu Jana Pawta Il mitosierdzie Boga, u podstaw ktérego tkwi Jego wiernosé
sobie samemu, a przede wszystkim swemu ojcostwu, jawi sie jako Jego pochylanie
sie nad cziowiekiem, bedgcym w nedzy jakiegokolwiek rodzaju (por. DiM 6).

Z przeprowadzonej do tej pory analizy wynika, ze Jan Pawet Il postrzega
mitosierdzie Boga jako Jego przymiot w znaczeniu czynno$ciowym. Wprawdzie w
swoim nauczaniu nie okreslit je jako najwieksze, w przeciwienstwie do sSw. siostry
Faustyny Kowalskiej, ktora uwazata je za najwiekszy przymiot Boga (por. Dz. 301), to
jednak posrednio uznat je za takowe, kiedy stwierdzit w encyklice Redemptor
hominis, ze mito$¢ i mitosierdzie Boga, ktére w dziejach cziowieka przyjeto jedng
postac, a ktéra nosi nazwe Jezus Chrystus jest wieksze od calego stworzenia, od
grzechu, od stabosci, od ‘marnosci stworzenia’, od $mierci (por. RH 9). Znamienne

! Por. H. Wejman, Mitosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijariskiej, Szczecin
1997, s. 102-105.



jest, ze w stwierdzeniu tym Papiez uzyt na wyrazenie wielko$ci mitosci mitosiernej
Boga objawionej przez Chrystusa przymiotnika wieksze. Cho¢ nie zastosowat go w
stopniu najwyzszym, jak uczynita to siostra Faustyna w odniesieniu do przymiotu
mitosierdzia Bozego, to jednak uzywajgc go w takim stopniu uwypuklit
nieograniczono$¢ oddziatywania tej mitosci w Swiecie. Tym samym wpisat sie w
argumentacje $w. siostry Faustyny, uznajgcej mitosierdzie Boga za najwiekszy Jego
przymiot. Zasadnos$¢ tego twierdzenia tkwi wtasnie w tym, ze skutki dziatania Boga w
Swiecie sg najwieksze. Ta argumentacja koresponduje z nauczaniem $w. Tomasza z
Akwinu, ktory wprost stwierdzit, ze mitosierdzie to najwiekszy przymiot Boga.
Dlaczego? Dlatego, Ze podnosi¢, dawac — to oznaka wielkosci. Gdy chodzi o kogos,
kto ma nad sobg wiekszego, mitosierdzie nie jest najwiekszym przymiotem. U
cztowieka zatem mitosierdzie nie jest najwieksze. Najwieksza jest mitos¢, a to
dlatego, Ze przez mitos¢ tgczymy sie z Bogiem. To jest prawdziwa wielkos¢
cztowieka: jednoczy¢ sie z Bogiem. Z Bogiem za$ jednoczy mito$¢. Gdy chodzi
natomiast o Boga, poniewaz nie ma On nad sobg nikogo wyZszego i nie moze sie
wznieS¢ wyZzej, najwieksze dla Niego jest ‘podnosic’ i dlatego mitosierdzie jest
najwiekszym przymiotem Bozym (STh 1lI-11, g. 30, a. 4).

W sSwietle dotychczasowej refleksji nalezy stwierdzi¢, ze Jan Pawet I
zaistnienie cztowieka i jego osobowo-podmiotowy charakter ttumaczy mitosierdziem
Bozym. Wprost uwaza, ze Bog w mitosierdziu swoim stworzyt cztowieka i obdarowat
go natura, tj. zdolnoscig do poznania, wybierania i mitowania i zarazem uczynit go
swoim dzieckiem (por. DiM 4-6). Bedac zrodtem istnienia cztowieka, B6g tym samym
stat sie dla niego — w rozumieniu Papieza — gwarantem jego doskonalenia sie i
spetnienia w powotaniu. Z faktu stworzenia cziowiek jawi sie jako istota wolna. Jego
wolno$¢ stanowi dla niego szanse na ubogacenie, ale zarazem dopuszcza
mozliwos$é jego niewiernosci wobec prawidtowosci wzrastania w cztowieczenstwie.
To $wiadczy o tym, ze jest on w swym bycie zawodny, tzn. zdolny do zej$cia z drogi
osobistego rozwoju®.

| rzeczywiscie w jego historii miat miejsce taki fakt. Niewtasciwie wykorzystany
przez niego dar wolnosci doprowadzit go do zerwania przyjazni z Bogiem. On jednak
go nie odrzucit, lecz okazat mu przebaczenie, dajgc swojego Jednorodzonego Syna
(por. J 3, 16). Te ewangeliczng prawde o bezgranicznym mitosierdziu Boga w

% Por. W. Stomka, Mitosierdzie w chrzescijariskiej wizji cztowieka, w: Wobec tajemnicy Bozego
mitosierdzia (red. L. Balter), Poznan 1991, s. 59.



ofiarowaniu grzesznej ludzkosci swego ukochanego Syna Jan Pawet Il trafnie wyrazit
w stowach: Jakgz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stwoércy cziowiek, skoro Bog ‘Syna
swego Jednorodzonego dat, azeby on, cztowiek, ‘nie zgingt, ale miat Zycie wieczne’
(RH 10). W Swietle tych stébw ofiarowanie przez Boga swojego Syna wyraznie
Swiadczy o bezgranicznym mitosierdziu Boga wobec cziowieka zagrozonego przez
zlo. W akcie tym BoOg objawia siebie, a jednoczesnie ukazuje wartos¢ cziowieka w
nim samym.

Cata pozniejsza dziatalnos¢ Chrystusa jest kontynuacja, zapoczatkowanego
wcieleniem uobecniania mitosierdzia Bozego. Dzieta tego Chrystus dokonuje
zarbwno w czynach, jak i w stowach. W Jego mitosiernym dziataniu, obejmujgcym z
jednej strony nauczanie, w ktérym kreslit obraz mitosiernego Ojca (por. Mt 20, 1-16;
tk 15, 1-7; £tk 15, 8-10), a z drugiej czyny mitosci blizniego zorientowane na
zaradzanie ludzkim potrzebom (karmit gtodnych [por. Mt 14, 14; Mk 8, 2], leczyt
rozmaite choroby [por. Mt 14, 35; Mk 1, 41; 9, 22], uwalniat z niewoli grzechu [por. J
8, 10], a nawet wskrzeszat z martwych [por. £k 7, 13]) w centrum zawsze byt
cztowiek, ktérego zadne potrzeby ani te materialne, ani te fizyczne czy tez moralno-
duchowe nie byly Mu obojetne. W tym okazywaniu mu mitosierdzia stawat niejako w
pozycji zebrzacego o przyjecie sktadanej pomocy, tzn. z jednej strony szanowat jego
wolnos$é, a z drugiej czekat na otwarcie jego serca. W ten sposéb uwydatnit osobowy
wymiar mitosierdzia, ktore sprowadza sie do wymiany darow, w ktérej dawca
przyjmuje pozycje biorcy, a biorca za$ poprzez gest przyjecia daru staje sie dawca®.

W sposéb najgtebszy Boze mitosierdzie Chrystus objawit w tajemnicy swojej
meki, Smierci i zmartwychwstania. Stajac sie cztowiekiem w chwili wcielenia podzielit
jego los do konca, tj. az do bolu i $mierci jako nieodtacznych elementéw ludzkiej
przygodnosci. Powodowany wiernoscig sobie samemu i swojej mitosci do cztowieka
ztozyt siebie na krzyzu jako ofiara przebtagalna Bogu Ojcu, odstaniajgc tym samym z
jednej strony wielko$¢ i potege zta, a z drugiej bezgraniczne mitosierdzie Boga, ktory
nie cofa sie nawet przed cierpieniem i $miercia, gdy chodzi o dobro czlowieka®.
Wyraz tej zbawczej prawdy Jan Pawet Il dat w stwierdzeniu, ze krzyz Chrystusa, w
ktérym Syn wspotistotny Ojcu oddaje petng sprawiedliwosé samemu Bogu, jest

rownoczesnie radykalnym objawieniem mitosierdzia, czyli mitosci wychodzgcej na

® Por. H. Wejman, dz. cyt., s. 108.

* Por. A. Blawat, Kontemplacja mitosierdzia Bozego w misterium paschale, Communio 1-2
(1981), s. 101-102; S. Nagy, Wynagrodzenie w tajemnicy BoZego mitosierdzia, w: Dives in
misericordia. Tekst i komentarze (red. S. Nagy), Lublin 1983, s. 160.



spotkanie tego, co stanowi sam korzen zta w dziejach cztowieka: na spotkanie
grzechu i $mierci (DIM 8). W swojej ofierze krzyzowej Chrystus uszanowat dwa
prawa dotyczace egzystencji cziowieka, tj. sprawiedliwosci i mitoSci. Naruszong
przez grzech godnos¢ cziowieka On przywrécit — jak uczyt Jan Pawet Il — aktem swej
ofiary, ktora jest zarazem wyrazem Jego mitosierdzia (por. DIM 7). Tym samym w
Jego akcie zbawczym sprawiedliwos¢ zostata przeniknieta mitosierdziem. W nim
znalazta ona swoje ostateczne wypetnienie.

Podsumowujgc powyzsze analizy, nalezy stwierdzi¢, ze dla Jana Pawia Il
mitosierdzie Boze, to nic innego, jak pochylanie sie Boga nad cziowiekiem w kazdej

jego sytuacji (fizycznej, moralnej, duchowej) i zradzanie jego brakom.

2. Odpowied z cztowieka na Bo ze udzielanie si e

Objawione w Jezusie Chrystusie mitosierdzie Boze domaga sie ze strony
cztowieka podjecia go. To podjecie nie jest niczym innym, jak jego odpowiedzig na
Boze udzielanie sie. Najpetlniejszym wyrazem tej odpowiedzi bedzie — wediug Jana
Pawta Il — zaufanie Bogu i prowadzenie z Nim modlitewnego dialogu.

Zasadniczg formg odpowiedzi cziowieka na Boze udzielanie sie jest ufnosc.
Jan Pawet Il postrzega ja w zwigzku z pokorg. Nawet wiecej, on uznaje pokore jako
warunek sine qua non ufnosci. Aby komus$ zaufaé, trzeba wpierw uznac¢ swoja relacje
wzgledem niego. W tym kontekscie zaufanie Bogu ze strony cztowieka bedzie
mozliwe, gdy on najpierw zaakceptuje — w mniemaniu Papieza — swojg relacyjnosé,
czyli odniesienie do Niego — Stworcy i Ojca. Gdy to uczyni bedzie dopiero w stanie
zaufa¢ Mu, czyli powierzyé Mu sie, co stanowi istote ufnosci. Te prawidlowos¢ Jan
Pawet Il zawart w pierwsze] swojej encyklice Redemptor hominis w stowach:
Cztowiek, ktéry chce zrozumie¢ siebie do konca [...] musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscig, a takze staboscig i grzesznoscig, [...] przyblizy¢ sie do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wej$¢ z sobg samym, musi sobie «przyswoic», zasymilowac
catg rzeczywisto$¢ Wecielenia i Odkupienia, aby siebie odnaleZ¢. Jesli dokona sie w
cztowieku 6w dogtebny proces, wéwczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga,
ale takze gtebokim zdumieniem nad sobg samym (RH 10). Wprawdzie w tej
wypowiedzi nie zawart poje¢ pokory i ufnosci, ale uzyte przez niego sformutowania,
jak: przyblizy¢ sie do Chrystusa, przyswoic i zasymilowac catg rzeczywistosci Jego
Wcielenia i Odkupienia, oraz owocuje uwielbieniem Boga odpowiadajg ich tresci. Gdy

cztowiek przyblizy sie do Chrystusa i przyswoi sobie rzeczywistos¢ Jego Wcielenia i



Odkupienia, co odpowiada pokorze, albowiem przyblizenie warunkuje uznanie przez
niego swojej ograniczonosci i zarazem otwarcie na pomoc z Jego strony, to nie moze
nie uwielbi¢ Boga, a tym samym zdac sie na Niego, co wtasnie wigze sie z ufnoscia.

Wyrastajgca z pokory ufno$¢ nie moze z kolei nie owocowaé w zyciu
cztowieka. Pierwszym jej owocem jest uwielbienie mitosiernego Boga, co mocno
uwydatnit w swoim nauczaniu Jan Pawet Il. Wiasnie przez ufno$é cziowiek sktada
Bogu najwiekszy hotd, umozliwiajac Mu dziatanie w swoim zyciu, gdyz Jego
pragnieniem jest dawanie (por. RH 10). Oprécz tego ufnos¢ usuwa lek i wzmacnia w
cztowieku mestwo, uzdalniajgc go do przezwyciezania zyciowych trudnosci, nawet
tych najwiekszych. Ona wreszcie gwarantuje cztowiekowi dostgpienie dobr
nadprzyrodzonych w postaci nieprzemijajgcego szczescia. Bez watpienia,
przyktadem tutaj jest totr na krzyzu, ktéry uznajac swojg wine w ostatnim momencie
zycia, z ufnoscig zwrocit sie do Chrystusa z prosbg o wybaczenie i wowczas otrzymat
od Niego zapewnienie o dostgpieniu szczescia wiecznego (por. £k 23, 39-43).

Z ufno$cig sciSle wiaze sie dialog cziowieka z Bogiem. Giebia tego dialogu
najbardziej ujawnia sie w modlitwie. Dlatego poprzez nig bedzie on w stanie w pehi
odpowiedzie¢ na udzielanie sie Boga w Jego mitosierdziu. Wiasnie w takiej
perspektywie postrzega modlitwe Jan Pawet I1.

On ja traktuje jako powinno$¢ cziowieka i czynnik dynamizujacy jego postawe
zaufania Bogu. Powinno$¢ modlitwy uzasadnia okazaniem przez Boga cziowiekowi
ojcowskiej mitosci mitosiernej, ktéra znalazta swoj ostateczny wyraz w mece, Smierci i
zmartwychwstaniu Chrystusa (por. DiM 15). Doswiadczywszy w tajemnicy paschalnej
Chrystusa mitosierdzia Bozego cziowiek winien — w jego rozumieniu — okaza¢ Mu
wdzieczno$é w postaci dialogowania z Nim. W jego przekonaniu, im bardziej cztowiek
bedzie uswiadamiat sobie Boze udzielanie sie jemu, tym gtebiej bedzie Mu ufaé i w
efekcie tego czesciej i zarliwiej bedzie z Nim dialogowat, czyli sie modlit. Jan Pawet I
wyraznie dostrzega zwigzek pokory cziowieka i jego zaufania Bogu z jakoscig jego
dialogu z Nim. Uwypuklit to wprost w stwierdzeniu, ze z ufnej miosci rodzi sie
najgoretsza potrzeba modlitwy (por. DIM 15). W $wietle tego stwierdzenia zaufanie
Bogu budzi w cziowieku potrzebe dialogu z Nim. W ten sposob Jan Pawet Il stoi na
stanowisku, ze u podstaw dialogu cztowieka z Bogiem tkwi jego zaufanie Jemu. Jak w
relacjach miedzyludzkich mito§¢ do ukochanej osoby rozbudza w niej potrzebe
dialogu z nig, tak tez w relacji cztowieka z Bogiem ufna mito$¢ wobec Niego wzmaga

w nim che¢ rozmowy z Nim. Intensywnos¢ tej rozmowy warunkowana jest



stopnieniem owej mitosci. Ale relacja miedzy nimi nie jest wylacznie jednostronna. To
réowniez modlitwa, czyli 6w dialog czlowieka z Bogiem, wplywa na stopien jego
zaufania Jemu. Im jest ona intensywniejsza, tym giebsze staje sie jego zaufanie
wzgledem Niego.

Przeprowadzone analizy prowadzg do zasadnego wniosku, ze Jan Pawet II
ufnos¢ i rodzacy sie z niej modlitwe uwaza za istotny warunek otwarcia sie cztowieka

na Boze udzielanie sie i zarazem miare hojnosci z Jego strony.

3. Wrazliwo $¢ na drugiego cztowieka — wyrazem zaufania mitosiern  emu Bogu
Okazywane cztowiekowi ze strony Boga mitosierdzie i przyjete przez niego w
duchu ufnosci nie moze nie prowadzic go do Swiadczenia go bliznim. Ta
prawidtowos¢ ludzkiego bycia zostata wyraznie zaakcentowana przez Jana Pawia Il
On nie miat zadnej watpliwosci co do potrzeby czynnego Swiadczenia mitosierdzia
bliznim. Traktowat jg jako powinnos¢, do ktérej wezwany jest kazdy cztowiek. Dlatego
w swoim nauczaniu nie koncentrowat sie na kwestii, czy cztowiek ma Swiadczyé
mitosierdzie bliznim, czy tez nie, lecz skupiat sie na sposobie jego okazywania. W
tym podkreslaniu sposobu $wiadczenia mitosierdzia szczegdlny akcent kfadt na
znamiona, ktore zapewnig mu wiasciwg jakos¢. Do tych znamion zaliczyt: wierno$é
osobistej godnosci, doswiadczenie osobowej godnosci przez podmioty mitosierdzia i
uznanie aksjologicznej rownosci pomiedzy nimi. Wiasnie te cechy nadajg — wedtug

niego — mitosierdziu personalnego charakteru i czynig je autentycznym.

3.1. Wierno $¢ osobistej godno $ci

Pierwszym znamieniem personalnego charakteru mitosierdzia jest wiernosc
osobistej godnosci. W istocie chodzi o wiernos¢ ludzkiej godnosci ze strony dawcy.
Oznacza ona po prostu uznanie przez niego prawdy o swoim istnieniu i odniesieniu
do innych. | w tym kontekscie nie jest ona niczym innym, jak akceptacjg przez niego
siebie samego, oczywiscie nie w wymiarze emocjonalnego entuzjazmu, lecz
racjonalnego i wolitywnego podjecia wiasnej egzystencji wraz z tym wszystkim, co
stanowi o0 wartosci osoby obdarowanej przez Stworce. Tak rozumiana wiernos¢ sobie
samemu nie moze nie owocowac otwartoscig na drugg osobe.

Potwierdzenie tego, a zarazem wzoér dla miedzyludzkich zachowan, dat
Chrystus. On powodowany wiernoscig sobie i zbawcze] misji otrzymanej od Boga

Ojca ztozyt siebie na krzyzu jako ofiare przebtagalng, aby przywrdécié cztowiekowi



utracong przez grzech godnos¢ dzieciectwa Bozego (por. DIM 7. 8). Zanim jednak
ztozyt siebie w ofierze na kalwaryjskim krzyz w duchu solidarnosci z cztowiekiem
osaczonym przez zio pochylat sie nad wszelka jego nedza, poczawszy od materialnej
(brak pozywienia), przez fizyczng (najrozmaitsze rodzaje chorob), az po moralno-
duchowg (zniewolenie grzechem), stajgc sie tym samym dla niego znakiem
mitosierdzia Boga. Te wszystkie mitosierne gesty wobec niego byly wiasnie efektem
Jego wiernoéci sobie jako Osoby zjednoczonej z Bogiem Ojcem w Duchu Swietym.
Tym samym Chrystus swojg postawg wskazat na zwigzek wiernosci sobie samemu z
czynnym aktem mitosierdzia.

A zatem, cziowiek o tyle bedzie mitosierny, o ile pozostanie wierny swojej
godnosci. Faktycznie, wiernos¢ osobistej godnosci, otrzymanej od Boga w akcie
stworzenia i odrestaurowanej w misterium paschalnym Chrystusa predysponuje
dobroczynce w strone otwartosci na drugg osobe i wrazliwosci na jej niedole.
Przypominajac te prawidiowos¢, Jan Pawet Il wskazat na baze wiasciwych, tj.
osobowych relacji miedzy ludzmi. Mitosierne podejScie do potrzebujgcego zaczyna
sie od wiernosci swojej godnosci ze strony dajgcego. Gdy on zaakceptuje siebie jako
osobe, wéwczas bedzie w stanie spojrze¢ na drugiego cziowieka w wymiarze
osobowym, a tym samym otworzy¢ sie na niego. Gdy za$ nie afirmuje siebie
samego, to zarazem nie bedzie mogt dostrzec drugiego i otworzy¢é sie na jego
potrzeby. Tylko wierno$¢ sobie umozliwia otwarcie sie na drugiego i potraktowanie go

jako wartosci autonomiczne;.

3.2. Doswiadczenie osobowej godno $ci przez podmioty mitosierdzia

Z wiernoscig osobistej godnosci $cisle wigze sie doswiadczenie tejze
godnosci. Na fakt ten, stanowigcy drugie znamie personalnego charakteru
mitosierdzia, zwrocit uwage Jan Pawet Il w stowach: Relacja mitosierdzia opiera sie
na wspolnym przezyciu tego dobra, jakim jest cziowiek, na wspdlnym doswiadczeniu
tej godnosci, jaka jest jemu witasciwa (DiM 14). W stowach tych znamienne jest to, ze
doswiadczenie godnosci wtasciwej cztowiekowi ma cechowaé obydwa podmioty
mitosierdzia, tj. nie tylko dajgcego, ale takze biorce. Trzeba jednak przyznaé, ze w
nich Papiez nie okres$la istoty owego doswiadczenia. Nie czyni tego z zapomnienia,
lecz wytacznie z tego wzgledu, iz wcze$niej juz tego dokonat w tejze encyklice w

analizie przypowiesci o synu marnotrawnym (por. DIM 6). A istote tegoz



doswiadczenia godnosci odstonit On w spotkaniu ojca z synem z owej ewangelicznej
przypowiesci.

Ojciec z ewangelii w powracajacym synu dostrzegt wpierw osobe, a nie —
zauwaza Papiez — roztrwoniony przez niego majatek. To jego osobowe nastawienie
do niego znalazto szczegolny wydzwiek w stowach, jakie wypowiedziat do swojego
starszego syna: Trzeba sie weseli¢ i cieszy¢ z tego, Ze ten brat twoj byt umarly, a
znow ozytk, zagingt, a odnalazt sie (Lk 15, 32). Wiasnie w tych stowach zawart on nie
tyle proste, cho¢ emocjonalnie gtebokie uczucie wywotane widokiem powracajacego
syna, ile niezwykle wzruszenie siegajace jego osobowego jestestwa. Z tego wynika,
iz doswiadczenie godnosci ze strony dobroczyncy polega na uznaniu w dobrobiorcy
osoby bez wzgledu na jej stan materialnej pomysinosci czy tez moralno-duchowej
kondyciji.

Z kolei syn marnotrawny, bedac w stopniu najwyzszego upodlenia fizyczno-
moralnego, przywotuje na pamiec¢ osobistg godnos¢, jaka miat w domu ojca, efektem
czego jest decyzja powrotu do tegoz domu (por. £k 15, 18-19). Tym samym odstania
on istote doswiadczenia swojej godnosci. W rzeczywistosci mitosierdzia zawiera sie
ona ze strony biorcy w uswiadomieniu sobie w niedoli osobowej godnosci. Inaczej
mowiac, biorca doswiadcza godnosci, gdy w swej nedzy umie dostrzec w sobie
okruchy cztowieczenstwa.

Przeprowadzone refleksje upowazniajg do wyrazenia zasadnego wniosku, ze
u podstaw mitosierdzia tkwi — jak mowit Jan Pawet Il — wspdlne doswiadczenie
godnosci whkasciwej cztowiekowi. Do niego, tj. aktu mitosierdzia dochodzi woéwczas,
gdy $Swiadczacy dostrzega wpierw godnos$¢ osoby potrzebujacej, a nie jej materialne
braki, za$ biorca, gdy potrafi dostrzec w doznanej nedzy warto$é swojej osoby. W ten
sposOb dochodzi miedzy nimi do spotkania w dobru, jakie jest im wihasciwe, tj.
ludzkiej godnosci. W praktyce zycia wyrazi sie to w tym, ze ofiarowana przez dawce
pomoc nie bedzie przynosi¢ biorcy upokorzenia, lecz stanie sie dla niego
podmiotowym wsparciem, czyli jego dowarto$ciowaniem, natomiast biorca bedzie
potrafit w swej niedoli zachowaé cztowieczenstwo. Istote tej mysli opisowo wyrazit
swego czasu Jean Vanier w stowach, jakie skierowat do cztonkoéw zatozonej przez
siebie wspolnoty L’Arche: Tylko jedno mozZe przywrdéci¢ Zyciu osobe uposledzong,
ktéra czuje sie opuszczona: autentyczna, serdeczna i ufna wieZ. Osoba uposledzona
musi odkry¢, Ze jest kochana, Ze przedstawia dla kogo$ jakgs wartos¢. Dopiero
wtedy odkryje, Ze jest kims, Ze jej lek przerodzi sie w pokdj. Gdyz kochac¢ nie znaczy



robi¢ co$ dla kogos; kochaé, znaczy by¢ z kims. Cieszy¢ sie jego obecnoscig,
utwierdza¢ w nim wiare w warto$¢ jego istnienia. Otwiera¢ sie na niego, byc¢
wrazliwym na jego potrzeby i pragnienia. Pomaga¢ mu w zdobywaniu zaufania do

samego siebie, pewnosci, Ze potrafi sie podobad, stuzyé i byé uzytecznym®.

3.3. Aksjologiczne zréwnanie obydwu podmiotow
| wreszcie trzecim znamieniem personalnego charakteru mitosierdzia jest —
wedlug Jana Pawla Il — aksjologiczne zréwnanie oséb. Mitosierdzie w jego
mniemaniu nie jest przezyciem jednostronnym, lecz zawsze dwustronnym procesem.
Mito$¢ mitosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozostaje — stwierdza —
aktem czy tez procesem jednostronnym. Nawet w wypadkach, w ktorych wszystko
zdawatoby sie wskazywac na to, Ze jedna strona tylko obdarowuje, daje, a druga
tylko otrzymuje, bierze — (jak np. w wypadku lekarza, ktory leczy, nauczyciela, ktéry
uczy, rodzicéw, ktérzy utrzymujg i wychowujg swoje dzieci, ofiarodawcy, Kktory
Swiadczy potrzebujgcym), w istocie rzeczy zawsze roéwniez i ta pierwsza strona jest
obdarowywana (DiM 14). W autentycznym mitosierdziu dawca jest zawsze biorcg
dobra, jak i biorca jest zawsze dawcg dobra. Wzajemne miedzy nimi oddziatywanie w
akcie mitosierdzia jest — wedtug Papieza — konsekwencjg wspolnego doswiadczenia
przez nich osobowej godnosci. Skoro kazdy z nich przezywa dobro, jakie jest mu
jako osobie wiasciwe, to nie moze nim nie obdarowywac¢ drugg strone. Ale Jan Pawet
Il w swej teologicznej refleksji koncentruje sie nie tyle na istocie tego wzajemnego
miedzy nimi oddziatywania, ile na sposobie jego urzeczywistniania przez nich.
Wskazujag na to jego stowa: Ten, kto daje, daje tym bardziej, gdy rownoczesnie czuje
sie obdarowany przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten zas, kto umie przyjgc ze
Swiadomoscig, Ze i on réwniez przyjmujgc, Swiadczy dobro, ze swej strony stuzy
wielkiej sprawie godnosci osoby, ktéra najgtebiej moze jednoczy¢ ludzi pomiedzy
sobg (DIM 14).
Zatem sposoOb swiadczenia mitosierdzia sprowadza sie — wedtug Jana Pawta Il
— do umiejetnosci dawania i przyjmowania daru, u ktérej podstaw musi zawsze tkwié
szacunek dla ludzkiej godnosci. Dobroczynca winien stawac¢ niejako na ptaszczyznie
otrzymujgcego ze swiadomoscia, iz otrzymuje wiecej niz daje, za$ odbiorca winien

przyjmowa¢ dar z usposobieniem wyzwalajacym w dawcy duchowe odczucia.

® J. Vanier, Wspélnota (thum. M. Przeciszewski), Krakdw-Warszawa 1985, s. 145.



Realizowana w ten sposob wymiana darow pomiedzy dobroczyncag i dobrobiorcg
staje sie zrodtem nowych aktéw mitosierdzia, w ktorych urzeczywistniajg sie wpisane
w ich strukture podmiotowa dynamizmy, stanowiace o spetnianiu sie ich jako osob.
Przyktad tego rodzaju mitosierdzia Swiadczonego, nie mogacy nie stanowi¢ zarazem
wzor wzajemnych odniesien miedzy dobroczyncg i dobrobiorcg, daje Chrystus w
przypowiesci o synu marnotrawnym, ktérg Jan Pawet Il przywotat i wnikliwie
zanalizowat w encyklice Dives in misericordia. Spotkanie ojca z synem ma charakter
nie tylko wspolnego doswiadczenia osobowej godnosci, ale nade wszystko
obustronnego obdarowywania. Ojciec przez przyjecie syna przywraca mu utracong
godnos¢, za$ syn przez swodj powrét do domu pozwala mu na nowo poczuc i
przezywa¢ swe ojcostwo. Obydwaj stajg sie dla siebie nawzajem dobroczyncami i
dobrobiorcami (por. DiM 6).

Umiejetnos¢ dawania i przyjmowania daru nie dopuszcza — w rozumieniu Jana
Pawifa Il — ani wzgledu na osoby (rase, kolor skéry, wyznanie, Swiatopoglad, wiek czy
stan, kulture czy jezyk), ani na sytuacje (przyjazn czy nieprzyjazn, bliskoS¢ czy
odlegtosé), ani tez na pore czasowg (odpowiednia czy nieodpowiednia). Ona swym
zasiegiem obejmuje wszystkich ludzi, ktorzy pojawiajg sie w horyzoncie przestrzenno-
czasowym dawcy (por. DiM 15). Dopiero $wiadczone z takim nastawieniem
mitosierdzie umozliwia osiggniecie szczescia i postawienie tamy ziu.

Trzeba zauwazy¢ i podkresli¢, ze umiejetno$¢ dawania i przyjmowania daru
nie moze — wedlug Jana Pawla Il — nie przerodzi¢ sie w sprawnos$é. Wprawdzie
wprost nie nazwat on tak tego stanu, ale posrednio nahn wskazat, kiedy w Krakowie w
2002 roku apelowat do rzesz ludzi o budzenie w sobie wyobraZni mitosierdzia. Pod
pojeciem wyobrazni rozumiat z jednej strony konieczno$¢ weryfikacji ludzkich potrzeb
i zaspakajania ich odpowiednimi wartosciami w ramach poszanowania ludzkiej
godnosci (np. wezwanie do nakarmienia gtodnych nie moze by¢ odczytywane jako
zacheta do nasycenia gtodu alkoholowego czy narkotycznego; z tego wynika, ze w
jednym przypadku mitosierdzie bedzie polega¢ na niedopuszczeniu do zaspokojenia
niektorych potrzeb, a w innym na rozbudzeniu nieodczuwalnych dotad godziwych
potrzeb, np. kulturalnych, estetycznych, religijnych), a z drugiej potrzebe wrazliwosci i
otwartosci na ludzkie wezwania. Tego rodzaju tre$¢ pojecia wyobrazni niewatpliwie
odpowiada zakresowi treSciowemu pojecia sprawnos¢. O tej ostatniej decyduja takie
cechy, jak: stato$é, natychmiastowos$¢ i rados¢. Statlos¢ w dziataniu nabywa sie przez

powtarzanie mitosiernych aktow wzgledem blizniego. Powtarzanie tych aktow,



oczywiscie, nie moze by¢ spontaniczne, lecz ukierunkowane, tzn. wyptywajace z
harmonii ludzkich wiadz: rozumu, woli i uczu¢ nastawionych na chwale Boga w
bliznich. Z kolei koncentracja ludzkich wiadz, tj. woli poddanej rozumowi a
namietnosci woli, sprzyja nabyciu cechy natychmiastowosci w realizacji aktow
mitosiernych. Ta z kolei wzmaga ich ceche fatwosci w podejmowaniu i radosci w
realizacji. Gdy méwimy o radosci nie mamy na mysli jedynie uczucia, chociaz ono
towarzyszy tym aktom, lecz chodzi o stan bycia zadowolonym ze wzrostu dobra
pomnazanego przez innych. Wiasnie taka rados$¢ jest znakiem zaangazowania sie
cztowieka w mitosierdzie i stanowi jasny wskaznik jego doskonato$ci w postawie
mitosierdzia. Jej zrédlem jest trwanie w obecnosci Boga®.

Akcentujgc zrownanie obydwu podmiotéw w akcie mitosierdzia, Papiez ustawit
relacje sprawiedliwosci i mitosierdzia w nowym wymiarze. O ile sprawiedliwo$é z
natury swej dgzy do zrownania w kregu débr przedmiotowych zwigzanych z
cztowiekiem, o tyle mitosierdzie zmierza do zréwnania w ptaszczyznie osobowej. W
zrownaniu przez mitosierdzie chodzi o to, aby dajacy i przyjmujacy odnosili sie do
siebie wzajemnie, jak bracia. W ten sposOb mitosierdzie staje sie doskonalszym
wcieleniem sprawiedliwosci i z tego tytutu winno — postuluje Papiez — stanowié
nieodzowny czynnik wzajemnych stosunkéw pomiedzy ludzmi (por. DiM 14).

Mitosierdzie najpetniej wyraza sie w przebaczeniu. Cho¢ przebaczenie jest
potrzebne w relacjach miedzyludzkich, gdyz chroni je przed uciskiem stabszych
przez silniejszych, to jednak nie niweczy obiektywnych wymagan sprawiedliwosci
zmierzajacych do wyréwnania krzywd i zado$€uczynienia za zniewagi. Spetnienie
tych wymagan stanowi istotny warunek doswiadczenia owocOw przebaczenia. W
przypowiesci o nielitosciwym studze Chrystus nawet dopuszcza sytuacje, w ktorej
mozna cofngé okazane przebaczenie, jesli zostato ono naduzyte i nie postawito tamy
ztu (por. Mt 18, 23-35). W tym sensie sprawiedliwos¢ wkracza w obszar mitosierdzia,
ktore wypetnia jg (sprawiedliwosé) nowa trescig. Ta tres¢ uwydatnia sie wtasnie w
przebaczeniu, ktére ukazuje, iz poza calym procesem wyréwnawczym,
charakterystycznym dla sprawiedliwoéci, dochodzi do gtosu troska o cziowieka.
Spetnienie warunkow sprawiedliwosci jest potrzebne, aby mozna byto ocali¢ to, co
najistotniejsze w cztowieku — czlowieczenstwo. W ten sposob przebaczajacy i

dostepujacy przebaczenia spotykaja sie ze soba w zasadniczym punkcie, ktérym jest

® Por. H. Wejman, Zbawcza wartos¢ duchowosci mitosierdzia, Poznan 1999, s. 112.



godnosc¢ cztowieka, a ktérej nie mozna zagubi¢ (por. DIM 14). Tylko przebaczenie
jest w stanie przemieni¢ wewnetrznie cztowieka i przyczyni¢ sie do tworzenia
braterstwa miedzyludzkiego. Ono takze najbardziej upodabnia cziowieka do Boga i
umozliwia mu dostapienie Jego mitosierdzia’, co zauwazyta i trafnie uwypuklita $w.
siostra Faustyna w stowach: Wtenczas jestesmy najwiecej podobni do Boga, kiedy
przebaczamy bliZznim. Bog jest mito$cig i mitosierdziem (Dz. 1148).

Z przeprowadzonych analiz wynika istotny wniosek, ze Swiadczenie
mitosierdzia, aby nie stato sie dla potrzebujgcego upokorzeniem, musi byé przez
Swiadczacego okazane w taki sposob, z jakim chciatby one je otrzymaé. Jest to wiec
umiejetnos¢ dawania, ktéra, gdy sie spotka z umiejetnoscig przyjecia, wzmaga

dawanie.

Zakonczenie

Podsumowujgc cato$¢ analiz, nalez stwierdzi¢, ze wedtug Jana Pawia Il Zrodiem
i dawca mitosierdzia jest Bog, ktory nieustannie wychodzi naprzeciw cziowieka ze
swojg faska, nawet, gdy on jest w stanie grzechu. To Jego mitosierdzie w sposéb
najpetniejszy zajasniatlo w Jezusie Chrystusie. On je w peni odstonit i w sobie uosobit,
stajac sie Mitosierdziem Wcielonym. Gdy cziowiek Mu zaufa i wejdzie z Nim w
modlitewny dialog, to zazna pokoju i nabierze usposobienia duchowego, tj. wtasciwego
dla osoby otwartej na Boga i petnej szacunku i wrazliwosci na drugiego cziowieka.
Takie usposobienie gwarantuje dopiero wilasciwe Swiadczenie mitosierdzia bliznim.
Zjednoczony z Chrystusem w Duchu Swietym cziowiek bedzie je okazywat w duchu
poszanowania godno$ci potrzebujacego, wrazliwosci na jego odczucia i subtelnego
niesienia mu pomocy w potrzebie. Okazujgc w ten sposob mitosierdzie, Swiadczacy nie
tylko przyniesie ulge potrzebujgcemu, ale sam dozna spetnienia w czlowieczenstwie i

zarazem odda chwate mitosiernemu Bogu.

" Por. H. Wejman, W biblijnej szkole mitosierdzia, Krakow 2004, s. 96-101.



